




















s’agir, d’autre part, d’une conversion au judaisme des rescapés phénico-
puniques gagnés par le prosélytisme de Juifs trés proches par la langue,
apres la destruction de Carthage en 146 av. J.-C. La critique historique a,
depuis, écarté totalement ces hypotheses, qui ne sont fondées sur aucun
témoignage crédible. Elle a surtout montré que le judaisme, dans
I’Afrique ancienne, provenait de Rome et de la péninsule italienne, et
qu’il naquit trés probablement dans des communautés chrétiennes.

A 1’époque médiévale et d’aprés un passage d’Ibn Khalddn, des
tribus berbéres et en particulier celle des Djarawa, la tribu d’al-Kahina,
professaient le judaisme. E. F. Gautier, au début du XX° siécle, repris par
M. Simon, avaient situé la conversion des Djardwa en Cyrénaique, a la
suite de ’exil et de la dispersion des Juifs de cette province aprés leur
révolte contre Rome en 115-117. Selon la théorie des migrations berbéres
de Cyrénaique vers I’Occident, la tribu d’al Kahina se serait fixée alors
dans I’ Aures. Mais depuis, Yves Modéran a montré la fragilité de cette
théorie des migrations ; rien ne permet d’exclure, en effet, une probable
conversion de tribus berbéres en contact avec les nombreuses
communautés juives de I’Afrique romaine, notamment a 1’époque
byzantine lorsque les juifs persécutés pénétrérent a I'intérieur du pays.
Mais le judaisme des Djardwa, en particulier, a été lui-méme remis en
question. Il n’est mentionné que dans ce texte unique d’Ibn Kaldin, dont
la traduction, par De Slane, a été reprise par Mohamed Talbi. Le passage
Khaldiinien suppose seulement que du temps de la toute puissance des
fils d’Isragl, la tribu d’al-Kéhina fut judaisée, mais depuis, tous les
Berbéres en contact, avec les Rims avaient adopté le christianisme. Et
c’est un passage ou est dénoncée la versatilité des Berbéres empressés et
de se soumettre au plus fort et d’adopter sa religion, avec une allusion au
mythe de Iorigine canaéenne des Berbéres, voisins du puissant royaume
de David et Goliath. On voit bien ainsi que le prétendu judaisme d’al-
Kahina et des Djarawa est loin d’étre shr, contrairement & leur
christianisation. D’aprés un texte d’al-Maliki, en effet, al-Kahina portait
devant elle sur un chameau une énorme idole en bois qu’elle adorait.
Icdne chrétienne, d’aprés M. Talbi, ou statue de la Vierge, d’aprés Y.
Modéran, elle révélait sans doute la pratique d’un culte marial qui avait
prospéré a I’époque byzantine. On sait, en effet, que l’entente des
Berberes d’al-Kahina et de Kussayla avec les Riims était due, d’abord, 2
la romanisation plus ou moins profonde des tribus et, surtout, a leurs
convictions religieuses partagées avec les byzantins.
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Shlomo Sand aborde ensuite la question du judaisme espagnol. Avant
le VIII® siécle, ses premiers adeptes étaient apparus dans les colonies de
|’Empire romain parmi les commercants, les soldats et les esclaves
convertis. Mais les cruautés du royaume wisigoth les avaient forcés a fuir
en Afrique du Nord, pour la plupart, et aussi vers d’autres pays du
continent européen. Aprés la conquéte arabe du VIII® siécle, étaient
arrivés dans la péninsule ibérique des groupes de Juifs, dont beaucoup
descendaient probablement des Berbéres convertis; ils vivaient au
contact des communautés juives et avaient conservé des vestiges des us
et coutumes berbéres, ainsi que nombre de mots de la langue judéo-arabe
du Maghreb. L'auteur juge sans doute inutile de s’étendre outre mesure
sur P’épanouissement bien connu de cet dge d’or, en Andalousie, de la
culture judéo-arabe : bien connue est en effet I’expansion démographique
des Juifs et, surtout, I'apparition de cette expérience unique d’une
«société multi-religicuse », a coté du terrible durcissement du
christianisme occidental.

Beaucoup plus longs sont les commentaires et les explications de
l’auteur sur la question des khazars. Avec une variété de tribus slaves,
magyars, turques et huno-bulgares vivant dans les steppes entre mer
Noire et mer Caspienne, le royaume de Khazarie, situé sur la route de la
sole, avait évolué vers le judaisme par étapes. Des Juifs venus, d’une
part, d’Arménie et de I'Empire romain d’Orient, ou s’imposait le
christianisme et, d’autre part, de Mésopotamie et de Khorassan, ou
s’installait 1'Islam avaient, du VIII® au X siécle, amené les Khazars a la
conversion. Tout en conservant leur langue vernaculaire, constituée de
dialectes huno-bulgares en partie affiliés 4 la famille linguistique dp turc,
ils avaient adopté I"hébreu en tant que langue écrite et sacrée. Mais vers
le milieu du X® siécle, la principauté de Kiev, berceau du premier
royaume de Russie, qui était vassale de la Khazarie, n’avait pas tardé a se
renforcer. Elle s'allia alors & Byzance et partit & 'assaut des Khazars
auxquels, en 1016, une armée byzantine et russe asséna !e coup fatal.‘ Le§
khazars juifs connurent alors une dispersion qui ne serait pas étrangere a
I’apparition des communautés juives dans I'Europe de I’Est. A. Koestler,
le grand auteur juif américain, qui fut un pionnier du m'ou\terrnent
sioniste, puis, aprés avoir embrassé le communisme, avait ét¢ un
adversaire acharné du systéme soviétique, écrivit a la veille de sa mort :
« la grande majorité des Juifs survivants vient d’Europe on§nta1§ e? es'f
donc, peut-étre principalement, d’origine Khazare. » Son 'lxvre'lnt_ltul'e
« La treiziéme tribu » fut boycotté en Israél. Son affirmation signifiait
que les ancétres des Juifs de cette région ne venaient pas des bords du
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Jourdain, mais des plaines de la Volga ; ils étaient originaires non pas de
Canaan, mais du Caucase ; génétiquement ils seraient apparentés aux
Huns, aux Ouigours, aux Magyars. On est loin de la descendance
d’Abraham, d’Isaac ou de Jacob.

On comprend ainsi combien le combat d’A. Koestler contre le
racisme et I’antisémitisme pouvait s’avérer fatal & I'imaginaire dominant
du sionisme, fondé entiérement sur le patrimoine mythologique d’une
« ethnie » juive éternelle. Koestler devint, sans coup férir, un ennemi et
un traitre. Révéler que les colons juifs venus d’Europe orientale n’étaient
pas, peut-étre, les descendants directs des fils d’Israél réveillait, en effet,
une peur latente, celle d’une atteinte irréparable a la légitimité de
entreprise sioniste, d’une atteinte susceptible d’entrainer la remise en
cause du droit d’Israél a I’existence. Ce qui explique I’empressement des
autorités israéliennes 4 rompre, au cours de la deuxiéme moitié du XX*
siécle, tout lien, toute attache entre les Khazars et le peuple juif. Le grand
Israél, un et indivisible, qui venait de conquérir en 1967 la « Ville de
David » avait plus que jamais besoin de considérer que sa population
était issue directement de la semence d’Abraham. D’autant plus que c’est
dans cette Europe centrale et orientale, dans ce pays des Khazars, que
naquit ’idéologie sioniste.

Le Yiddish, langue des Juifs de ces pays, avait une base slave et un
vocabulaire issu essentiellement de 1’allemand du Sud-Est. C’est dans
cette culture « yiddishiste » laique et moderne, entretenue par une
intelligentsia concentrée dans les agglomérations de Pologne, d'Ukraine,
de Lituanie, de Russie et de Roumanie, que s’opérent I’incubation et la
fermentation proto-nationale et nationale. Les théoriciens sionistes y
jouaient un role de premier plan. Mais en dehors de cette région du
monde, le sionisme demeura longtemps un courant minoritaire et
insignifiant au sein des communautés juives. Depuis 1897, I’année du
premier Congrés sioniste, jusqu’a la fin de la premiére Guerre mondiale,
les sionistes ne représentaient que 2% de la population allemande
d’origine juive, et moins encore en France. De prime abord, leur mission
paraissait alors impossible ; comment intégrer, en effet, dans un ethnos
unique, une myriade de groupes culturels et linguistiques divers et variés,
disséminés 4 travers le monde ? Le sionisme de droite fixa alors son
choix sur la Bible, en tant que lieu et texte de mémoire, avec le souci
constant d’ancrer I'idée de 1'Exil, de la Diaspora, tout en pronant
instamment ’oubli des conversions massives des débuts du judaisme.
Celui-ci devint & leurs yeux non plus une culture religieuse riche et variée,
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mais la religion d’un peuple circonscrit, sans lien d’appartenance avec les
territoires ou il réside, en conformité avec la proclamation divine : « C’est
un peuple qui a sa demeure 4 part, et qui ne fait point partie des nations. »
(Nombres, 23, 9). Ni la culture du territoire de résidence, ni I’histoire des
diverses communautés juives dans les différentes contrées du monde
n’ont d’importance, & I'aune du crédo d’un monothéisme intégriste qui —
comme dans nos pays celui des salafistes — ignore le temps historique,
refuse I’idée du devenir, nie toute évolution.

Avec la Bible, cette aile du sionisme se référait également a
Jabotinsky, le pére spirituel de la droite sioniste, qui affirmait que la
formation des nations est fondée sur une base biologique, celle des
groupes raciaux. « Le sentiment de |’identité nationale » écrit-il « réside
dans le sang de I"homme, dans son type physique et racial... en derniére
analyse, lorsque I’écorce formée par I'histoire, le climat, I’environnement
naturel et les influences extérieures s’écaille, la nation se réduit a son
noyau racial. ». C’est 1, 4 n’en point douter, une étrange proximité avec
le national socialisme. Avec cependant une différence importante : le
critére biologique est destiné a séparer les Juifs des « autres », mais pas &
I’épuration de ces derniers. Il n’empéche que cette théorie du sang juif
s’est répandue, au point d’étre partagée par la plupart des courants
sionistes, par des penseurs, des scientifiques, des médecins. Méme s’ils
concédent que les Juifs ne constituent pas une race pure, tous se
rattrapent en affirmant qu’ils forment cependant une entité biologique.

Pourtant, Ernest Renan avait, & propos de I’expansion du judaisme
dans le monde, donné des réponses qui avaient obtenu I’assentiment des
historiens et des philosophes, de Marc Bloch, a Raymond Aron. Dans
une conférence donnée en 1883 sur « Le judafsme comme race et comme
religion », il avait dressé un tableau complet de la diffusion du judaisme
en décrivant, une étape aprés 1’autre, les progrés des conversions ; depuis
P’époque hellénistique, jusqu’au Haut Empire romain. Au début du IIT°
siecle, Dion Cassius écrivait: « Lorsque les Juifs vinrent en grand
nombre 4 Rome et eurent converti un grand nombre de personnes a leurs
idées, Tibére bannit la plupart d’entre eux. » (Histoire romaine, LVII,
18). Le théologien chrétien Origéne, qui vécut presque & la méme
époque, ajouta : « Le terme Joudaios n’est pas le nom d’une ethnie, mais
d’un choix (de mode de vie). Car s’il y avait quelqu’un qui n’était pas de
la nation des Juifs, un gentil, mais qui acceptait les meeurs des Juifs. et
ainsi devenait un prosélyte, cette personne serait de fagon approprice
appelée loudaios. ». Poursuivant son idée sur les avancées du judaisme,
Renan avait décrit cette extension au royaume d’Adiabéne au Kurdistan
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diffusion. Ainsi en est-il d’Ahmed Taoufiq al-Madani dans les journaux
de I’ Association des Ulama ou de Mohamed Said al-Zahiri pour ceux du
MTLD. Les chapitres qui terminent la thése mettent en relief les grands
thémes de combat ou de préoccupation de ces journaux : revendication
de la séparation du culte et de I’Etat (I’'une des revendications principales
et constantes de 1’ Association des ulama) ; la dénonciation systématique
et omniprésente du colonialisme et de la politique coloniale des autorités
francaises ; débats idéologiques ; suivi des situations politiques arabes et
notamment maghrébine ; problémes culturels et sociaux; grande
importance donnée a la question de 1’éducation et de la langue arabe, etc.
L’auteure termine en abordant les débats sur la production littéraire (sa
quantité et sa qualité) et la crise de la culture arabe, objets de nombreux
articles passionnés (qui continuent encore aujourd’hui). De fagon
générale, le nombre des titres arabes baisse apres 1946, en dépit de la
reconnaissance de 1’arabe comme langue officielle. Mais si la presse
nationaliste est une presse militante, & bréve durée de vie en général, avec
une faible périodicité, une parution irréguliére, elle n’en indique pas un
phénomeéne politico-culturel important : la presse politique s’arabise, par
rapport aux périodes précédentes. Les plus réguliers, ceux qui ont le plus
de lecteurs et d’impact sont ceux de 1’Association des ulama, ceux qui,
les premiers, ont compris ’importance de 1’arabe pour la mobilisation
politique des Algériens.

Certes, trente ans plus tard, certains découpages peuvent nous paraitre
aujourd’hui peu justifiés, comme de travailler uniquement sur la presse
arabe des associations et partis politiques opposés & la politique
coloniale. Mais le travail reste sans conteste d’une grande richesse ouvre
des pistes importantes pour des recherches qui sont toujours d’actualité
dans le domaine de I’histoire culturelle ou politique algériennes.

Sami BARGAOUI
Université de la Manouba
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Mustapha TLILI (sous la dir.), Sainteté et politique. L agir politique par les
zaoutas au Maghreb moderne, Université de Tunis. Laboratoire de
recherche Diraset, Ed. Arabesques, 2012, 128 pages. Cet ouvrage
rassemble six interventions (cing en frangais et une en arabe) faites lors de
latelier Diraset au colloque sur 1'Agir politique par les zaouias au
Maghreb moderne, qui a eu lieu a Barcelone en 2010. L’attention est
centrée dans cet ouvrage sur I'islam populaire dit confrérique ou
maraboutique... car les tariga et les zaouias font partie indéniable du
paysage social au Maghreb. A partir de ce constat, les travaux ici présentés
cherchent & « étudier ces institutions et ces acteurs comme des éléments
essentiels de la construction et de 1'agir politique au Maghreb moderne et
contemporain» (p. 12). Ces deux derniers adjectifs (modeme et
contemporain) attirent notre attention sur ’influence confrérique, surtout
apres les printemps arabes. Créé en 1999, le laboratoire Diraset-Etudes
maghrébines s’est fixé, pour la période, 2011-2014, la thématique
pluridisciplinaire ;: Les conflits et leur gestion au Maghreb et ailleurs ou
comment construire le vivre-ensemble ? (José MARIA CANTAL)

Fatma BEN SLIMANE et Hichem ABDESSAMAD (dir.), Penser le national au
Maghreb et ailleurs, Université de Tunis, Laboratoire de recherche
Diraset, Ed. Arabesques, 2012, 369 pages. Voici les Actes du colloque
Diraset-etudes maghrébines, organisé en septembre 2011 a Tunis. De
I’'aveu méme des coordinateurs, le projet était trop ambitieux et 1’absence
des intervenants du Mashreq a mutilé Dentreprise d’une série de
contributions fort attendues dans le contexte de I’époque. Ils ont été obligés
de réorganiser les exposés selon un triptyque (frontiéres, discours et
acteurs) différent et plus simple que le programme initial. Face a un
discours colonial, I’identité nationale était souvent présentée comme un
«déja-la » qu’il fallait, juste, libérer. Paradoxalement, un mouvement

" impérialiste (monarchique ou républicain) avait besoin de construire un

discours sur la nation par-dela les frontiéres et les races. Ol en sommes-
nous aprés I’éclatement balkanique, les crises au Maghreb et au Mashreq,
la reconfiguration des nombreuses frontieres dans I’ancien espace
soviétique ? Une large place est faite dans les 18 contributions de ce
volume, & 1’écriture serrée et uniquement en frangais, au Maroc et a la
Tunisie. (J. M. C.)
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